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Sazetak

Rad je inspirisan nastojanjem autora da ukaZze na potrebu sveobuhvatnijeg razma-
tranja religijskog fundamentalizma, u odnosu na moderno drustvo. Namjera ovog
rada je da analizira fundamentalizam u njegovim historijski poznatim manifestaci-
jama i da pokusa objektivno ukazati na njegove aspekte koji nisu uvijek ni islamski
niti religijski, te da ga stavi u kontekst modernizma.Cilj rada je odgovoriti na dva
istraZivacka pitanja: Na koji nacin religijski fundamentalizam posmatra savremeni
svijet i na koji nacin savremeni svijet posmatra religijski fundamentalizam? Koje su
zajednicke tacke i razlike izmedu modernizma i religijskog fundamentalizma, po-
sebno islamskog? Opravdanost rada proizlazi iz Cinjenice da se ovim radom Zeli do-
prinijeti prosirivanju postojeéih naucnih i stru¢nih znanja iz domena sigurnosnih
studija, posebno religijskog fundamentalizma. Ovaj rad ¢e doprinijeti rasvjetljavanju
odredenih pogresnih stavova koji postoje u danasnjem modernom drustvu, a ticu
se islamskog fundamentalizma.
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Uvod

Religija je uvijek bila jedna od pokretackih snaga ¢ovjecanstva. U posljednjoj ¢etvrtini stoljeca,
religija se pojavila kao ,mracna sila“ u ljudskim odnosima (Barkun, 2003, s. 55). Jedan od glav-
nih razloga, pored ostalih, je pojava religioznih fundamentalistickih pokreta Sirom cijele Europe
i svijeta. Zajedno s tim, postalo je vrlo cesto da ljudi poistovje¢uju fundamentalizam s teroriz-
mom. Medutim, danas mnogi autori i znanstvenici poistovjecuju religiju s cjelinom civilizacije.
Cini se da je prvi bio Huntington, koji pretpostavlja da ¢e se moderni sukobi i dogoditi izmedu
civilizacija (Huntington, 1996).
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Pojava se fundamentalizma, posebno u euroatlanskom javnom diskursu i njegovim vladajuc¢im
socijalno-mentalnim i kulturnim predstavama uopce, pa i na nivou svakodnevne svijesti, uglav-
nom veZe za islam. Pritom se, dakle, iz razlicitih razloga, previda da fundamentalizam ne figurira
samo unutar islamskog svijeta nego da, i sa stanovista svoje djelatne moci, prije svega, karak-
terizira odredene orijentacije u hris¢anstvu. Gledano funkcionalno, religiozni fundamentalizam
predstavlja usporavajuci faktor u modernom preobrazaju drustva. On artikulira nelagodu u od-
nosu na tempo socijalnih promjena, koji se posljednjih decenija ubrzao u razmjerama koje do
sada nisu bile poznate. Isto se tako religijski fundamentalizam, u pretenziji da konstituira drustve-
ne odnose, politi¢ki i ustavnopravni poredak, ispostavlja kao oblik politickog monocentrizma, a
on je nespojiv s vrijednosnom polifonijom gradanskog drustva i poliarhijom demokratske drzave.

Fundamentalizam je jedan od termina cija je upotreba isforsirana u modernom javnom dis-
kursu. Usljed ¢esto maglovite, neprecizne, neutemeljene i pristrasne upotrebe ovaj se termin
udaljio od svog izvornog znacenja i pretvorio u pojam s izrazito negativnom konotacijom, te
se stoga intenzivno koristi u propagandne svrhe. Fundamentalizam, takoder, neizostavno biva
vezivan za religiju, najcesce islam, dok se ostale njegove forme i manifestacije presucuju i za-
nemaruju. Namjera ovog rada je da analizira fundamentalizam u njegovim historijski poznatim
manifestacijama i da pokusa objektivno ukazati na njegove aspekte koji nisu uvijek ni islamski
niti religijski, te da da odgovore na sljededa pitanja: Na koji nacin religijski fundamentalizam po-
smatra savremeni svijet i na koji nacin savremeni svijet posmatra religijski fundamentalizam?
Koja je meduodnos modernizma i religijskog fundamentalizma?

Ovaj rad se temelji na premisama kvalitativne istrazivacke paradigme, te se stoga najvise oslanja
na analizu dostupnih literaturnih izvora koji se bave tematikom religijskog fundamentalizma.
Dostupne knjige, naucni ¢lanci i razni internet izvori su podlegli temeljitoj kritickoj analizi. Ovim
istrazivanjem nije uspjelo da se odgovori na niz pitanja vezanih za religijski fundamentalizam iz
razloga Sto ova tematika u danasnje vrijeme zahtjeva mnogo dublja i Sira empirijska istrazivanja.

Religijski fundamentalizam

Kao drustvena biéa, ljudi se prirodno veZu za odredene skupine, objekte, vjerovanja i ideologije.
Ova se pripadnost ponekad javlja na svjesnoj osnovi, s obzirom na li¢ni odabir. To se takode
moze dogoditi polusvjesno, van procesa socijalizacije i u¢enja koji su izvan Ciste kontrole
osobe. U bilo kojem slucajuu, svi odrasli ljudi su pristase odredenih ,izama“, poput liberalizma,
marksizma, nacionalizma, hinduizma, i tako dalje. lako je prirodna, ljudska pripadnost u
obliku ,iizam“ ponekad moZe biti patoloska. Jedan od mnogih vidljivi oblici patologije “izma”
u danasnjem svijetu Cini se religijski fundamentalizam, kao pojava se Cesto dovodi u vezu sa
sukobima i nasiljem, navodi Yilmaz (2006).

Postoji bitna razlika izmedu autenti¢nog religioziteta i to onako kako je on objavljen u svetim
izvoriStima religije od njegovih visestoljetnih historijskih prepri¢avanja s kojima su se na njegovo
tlo godinama nadovezivali mnogobrojni i diferencirani znacenjski sedimenti. Znaci, razlikuje
se izvorni islam, izvorno pravoslavlje i izvorno katoli¢anstvo, te njihove autenticne dogmatike
od historijskog islama, historijskog pravoslavlja i historijskog katoli¢anstva. Shodno tome,
treba razlikovati onaj izvorni religiozitet, vjerske organizacije i ustanove kao oblike njegovog
socijalnog prihvatanja i prakticiranja, a u njihovom mediju djeluje i ono historijsko. Naposljetku,
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treba imati stalno u vidu potencijalnu i stvarnu razliku izmedu autenti¢nog religioziteta i njemu
korespondentne vjerske zajednice, na jednoj strani, i biti politicke instrumentalizacije kao
zloupotrebe, Sto izvanjske Sto autopristajuce, i jednog i drugoga.

Na samom pocetku potrebno je naglasiti da je religijski fundamentalizam prilicno slozen
fenomen koji ukljucuje Sirok spektar osobnih, kulturnih, pa i situacijskih varijabli koje uvijek
zahtijevaju dalja istraZivanja. Ali bez obzira na to, prema Yilmiz (2006) nekoliko faktora
uobicajeno je vidljivo kod fundamentalista. Prije svega, jedan aspekt vjerskog fundamentalizma
usko je povezan s procesom socijalizacije. Obi¢no je slucaj da su pojedinci koji dolaze iz vjerskih
porodica uglavnom religiozniji od onih odgojenih u sekularnijim sredinama. Takvi ljudi, poput
svojih roditelja i predaka, doslovno tumace vjerske tekstove u skladu sa svojom tradicijom.
Obicno su etnocentricni, oni bi zagovarali jezik borbenosti, ali obi¢no nisu direktno povezani s
fizickim nasiljem. Neki drugi ljudi, iako ne toliko, medutim, mogu svjesno odluciti biti radikalni
religiozan. Motivi ovih ljudi mogu varirati, uglavnom u skladu sa licnim varijablama. Mnogi
ljudi, na primjer, mogu postati odani vjernici zbog unutrasnje nesigurnosti, izazvane stvarnim
ili percipiranim osjec¢ajem straha ili zbunjenosti u odnosu na okruzenje Socijalni psiholozi
prepoznaju naprimjer u njihvom ponasanju i djelima prepoznaju nesigurnost ili anksioznost
(Hogg i Abrams, 1993), ili pak potrebu za pronalaZzenjem sebe (Reykowski, 1982).

Smatra se meritornim interpretacijama da se izvorno religijski fundamentalizam prvi put javlja
na hris¢anskom Zapadu.! Kako navodi Hoffman (1996, s. 95), doslovni fundamentalizam u uzem
smislu je ,termin koji je prvoshodno bio namijenjen za americke evangelisticke krs¢ane koji su
u devetnaestom stolje¢u ozbiljno pokusavali literarno razumijevati i primjenjivati Bibliju i koji
su, prije svega, kao ‘kreacionisti’, odbacili vulgarnu Darvinovu teoriju evolucije. Takoder, isti se
termin moze primijeniti na Jevreje poput hasidijskih ‘lubavita’ rabina Menachema-Scheersona
u New Yorku ili na njihove duhovne rodake u Jerusalimu kada slijede beskompromisno
razumijevanje Biblije“. Isto misljenje dijelii Nasr (1994, s. 84):izraz fundamentalizam, zapravo,”...
ima specificno hriséanske i zapravo, protestanske konotacije, koje se ne odnose precizno na
islamsku konotaciju.” Topi¢ (1990, s. 95), takoder, ne veZe ovaj termin iskljucivo za Islam kada
navodi da je fundamentalizam “...americke provenijencije, iz 19. stoljeca, a nastao je kao protest
na pojavu ekstremnog liberalizma i modernizma, medu kojima su za vjerske zajednice napose
bile zanimljivi i izazovni pozitivizam i evolucionizam. Oni su bili indirektni povod da su se unutar
pojedinih evangelistickih (protestantskih) crkvenih zajednica organizirale biblijske konferencije
na kojima se nastojalo uz pomo¢ Biblije odgovoriti na novonastale probleme i pitanja. Ovaj se
neformalni pokret dosta brzo Sirio u SAD, zatim u Velikoj Britaniji i u misijskim zemljama, gdje
su djelovali pripadnici ovog pokreta“.

Na tragu ovakvog shvatanja fundamentalistickih korijena je i Filipovi¢ koji ovaj hris¢anski
fundamentalizam? veZe za americki liberalni duhovno-politicki kontekst i njegove refleksije

1 Tek u informativnom smislu ovdje se koncentriramo na zapadnohri$c¢anski i islamski fundamentalizam.
No, takoder jacaju jevrejski i hinduisticki (v. Armstrong, 1995; Thurow, 1997) te pravoslavni fundamen-
talizam (vidi takoder i Berdajev, 1987).

2 Qvaj pokret hris¢anskog fundamentalizma se i institucionalizira pa se 1919. formira Svjetsko krs¢ansko
fundamentalisticko udruZenje unutar kojeg djeluje vise regionlanih udruzenja. Prije ove institucionali-
zacije, zamah ovom pokretu dala je edicija objavljena pod naslovom Temelji: sviedocanstvo za istinu u
12 svezaka (WCFA, 1910).
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u podrucju teologije: “..uporedo sa pocecima liberalne kritike i interpretacije osnovnih
dokumenata krséanstva, kojima ishodi nastanak filolosko-historijske metode uspostavljanja i
kritike tekstova Biblije i historiografskih istraZivanja osnove cCetiri Evandelja, javlja se i otpor
ovom liberalnom, filolosko-kritickom i modernom istrazivanju osnova religije. Taj otpor se
konacno izrazio u nastanku fundamentalizma, koji je insistirao na tome da svaki stav i svaka
rijec, svaka slika dogadaja u tekst Biblije ima jedino doslovno znacenje, te da su nedopustena
bilo kakva alegorijska, metaforicka ili neka druga tumacenja i interpretacije biblijskog teksta.” (u
Topi¢, 1990, s. 96) Uz stavljanje akcenta na prepri¢avanje doslovnosti biblijskog teksta, u fundus
zapadnohris¢anskih fundamentalistickih ideja spada i predstava da figurira “...nepogresivost
biblijskih tekstova i cjelokupnog biblijskog nauka; Isusovo djevicansko rodenje; Isusovo
zastupnicko Zrtvovanje za sve ljude; Uskrsnuce-oZivljavanje tijela nakon smrti i Isusov ponovni
dolazak i uspostavljanje tisu¢ugodisnjeg ‘kraljevstva’ prije konac¢nog kraja svijeta.” Istoimeni
autor?® dalje navodi kako su “[p]olazeci od takvih uvjerenja, ...fundamentalisti... smatrali da se
drustvo treba izgradivati i uskladivati s principima vjere i Biblije.” (Topi¢, 1900, str. 93 - 96)

Prema Valjanu (2000) ovajse “sjevernoameric¢kifundamentalizam® gledajuci uglobalu, oznacava
kao “apokalipticni fundamentalizam.” Obiljezava konzervativno krilo sjevernoamerickog
fundamentalizma, a ocituje se kao ,,apokalipticki osjecaj svijeta”. Povijest naime treba shvatiti
jo§ samo kao konacnu borbu izmedu Krista i antikrista. Uz ovaj figurira fundamentalizam
u Latinskoj i JuZznoj Americi, ali sada nastaje na tlu destrukcije svake pouzdanosti, opéeg
siromastva pa se i ovdje javljaju razliCite vrste apokalipti¢nih predstava. “I ovdje su pravi akteri
Krist i antikrist, ali siromasi nisu vise samo bezimene Zrtve. Stovi$e, njima se kroz obracanje i
ozdravljenje obecava novo dostojanstvo, novo zajednistvo i neprolazni Zivot”, navodi Valjan
(2000, s. 234).

Uz protestanski razlikuje se i katolicki fundamentalizam: “Ako shvatimo fundamentalizam ne
kao skup nauka, nego kao odredeno ponasanje u religiji, ija je osnova ucenja kanoniziranje
nekog teksta u proslosti, navezanost na njegov knjizevni smisao i uvjerenje kako ¢e samo jedna
mala skupina spasiti svijet svojom odanoS¢u prema praizvornoj boZanskoj inspiraciji, onda
bez sumnje postoji rimokatolicki fundamentalizam. Katolicki fundamentalisti se razlikuju od
svoje protestanske brace i sestara po tome sto Bibliju, koju rijetko Citaju pa je slabo i poznaju,
nadomjestaju koncilima, osobito Tridenstkim (kao protuprotestantskim koncilom) ili Prvim
vatikanskim (kao protumodernistickim koncilom). Ti koncili znace “zlatno doba“ u kojem je
crkva jos znala kako ide. Otada je ona izgubila svoj put iz vida, bila napadana od sekularizma,
marksizma, cionizma, scienticizima ili slobodnog zidarstva, koji su je tjerali u propast. Ali nema
straha: postoji ta mala skupina, koja Cuva svete tekstove, koja osuduje sve i svakoga, a sebe
samu predstavlja skromnom kao “vjerni ostatak”, koji ¢e spasiti Crkvu®. (Valjan, 2000, s. 235)

S druge strane, Hoffman (1996, s. 94) navodi da “termin fundamentalizam nema odgovarajuce
rijeCi sa pravim znacenjem u arapskom jeziku, nego je to zapadni proizvod, smisljen da opisu

3 Ovaj autor upozorava da se u katolickoj teologiji ne susreé¢e pojam fundamentalizma, ali njegov sadr-
Zaj, u korelativnom smislu, pokriva pojam katoli¢kog integralizma koji je nastao kao reakcija na sekula-
rizaciju, liberalizam i modernizam te je time uvjetovan i u svojoj formi i sadrzaju. | integralizam drzi da
je Biblija mjerodavna i odredujuca ne samo za podrucje vjere, nego i za znanstveno, kulturno, politicko
i ekonomsko. No, vidje¢emo, figuriraju i drugacija misljenja koja govore o rimokatolickom fundamen-
talizmu.
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zapadni fenomen”. Ipak se pojava fundamentalizma, posebno u euroatlantskom javnom
diskursu i njegovim vladaju¢im socijalno-mentalnim i kulturnim predstavama uopce, pa i na
nivou svakodnevne svijesti posebno, uglavhom veZe za Islam®. Pritom se, dakle, iz razli¢itih
razloga, previda da fundamentalizam ne figurira samo unutar islamskog svijeta nego da, i sa
stanovista svoje djelatne modi, prije svega, karakterizira odredene orijentacije u hris¢anstvu.
U tom smislu vjerodostojno konstatira Altermatt (1997, s. 71): “...zapadni intelektualci sa
osobitom ljubavlju sagledavaju religiozni fundamentalizam kao posebni put islamskog svijeta,
koji kao da nema veze sa Zapadom®. No, i neki zapadni autori, poput Esposita, potenciraju da
se, i onda kada je rije¢ o muslimanskim zemljama, ova rije¢ prestane upotrebljavati. Nijekajudi
mnogobrojne zapadnjacke predrasude o muslimanskom svijetu, razlikujuci u njima ono mitsko
i stvarnosno, insistiraju na prepoznavanju razlika “..izmedu jedinstva islama i raznovrsnosti
njegovih viSestrukih i sloZzenih manifestacija u danasnjem svijetu, izmedu nasilnih akcija manjine
i legitimnih aspiracija i politike veéine...” (Eposito, 2001, s. 21). Esposito ¢e odbaciti i upotrebu
izraza islamski fundamentalizam kao konvencionalan jer je , opterec¢en” hris¢anskim, katoli¢ko-
protestanskim fundamentalizmom. On pledira javnu upotrebu sintagmi islamski revivalizam
ili islamski aktivizam kao sintagme s kojim se mogu razumjeti sve ideoloske, organizacione i
takticke sloZenosti unutar muslimanskog svijeta smatrajuci da islamski aktivizam vodi vecoj
prisutnosti islama u drustveno-politickom Zivotu pojedinca i drustva na lokalnoj i globalnoj
sceni islamskog svijeta. Esposito (2001) navodi raznovrsne oblike islamskog revivalizma cije su
zajednicke teme: “...osjeéanje da su postojedi politicki, ekonomski i drustveni sistemi iznevjerili;
razocCaranost Zapadom, a povremeno i njegovo odbacivanje, traganje za identitetom i vecom
autenti¢no$cu; uvjerenost da islam pruza samodovoljnu ideologiju drustva i drzave, kao i
valjanu alternativu sekularnom nacionalizmu, socijalizmu i kapitalizmu.”

Unutar lepeze pojmovnih odredenja islamskog fundamentalizma® kakvo je, naprimjer ono
Susicevo, jedno od njih ustvrduje: “Zajednicka karakteristika svih fundamentalista je povratak
izvornim principima i stavovima islama. Iz tih osnova vrednuje se cjelokupna duhovna i
socijalna povijest islama, uz istovremeno konstruiranje modela islamske zajednice, odnosno
zajednice muslimana u novim uslovima.” (1997, s. 69) Karaci¢® otkriva ovo opée odredenje

4 Islamski se “fundamentalizam” razmatra u sklopu “tri tipa grupa ili pokreta u islamskom
svijetu danas u okviru tzv. ,modernista”, “mehdista” i “tradicionalista” (vidi takoder i Nasr,
1994). Relevantan je, u informativnom smislu, i zbornik Islamski fundamentalizam — Sta je
to (vidi: Ceri¢; Karacic, 1990). Takoder, upucuje se na izvore: Silajdzi¢, 1990; Rifat, 1991).

> Dio ekspertnih analiza upozorava da je fenomen islamskog fundamentalizma slojevit po svojoj sadrzini
i mnogovrstan po oblicima socijalnog ispoljavanja, pa je primjerenije govoriti o islamskim fundamen-
talizmima. Susi¢ kaze da “[t]o ne znaci da se ne bi mogao konstruisati idealni tip islamskog fundamen-
talizma u Weberovom smislu, ali nam se Cini da takav pristup u ovom slucaju metodoloski ne bi bio od
velike koristi.” (Susi¢, 1997, s. 67.).

& U slicnom smislu, ali precizirajuéi i povijesni kontekst njegova uobli¢avanja, islamski “fundamentali-
zam“ poima i Ceri¢: “Po nasem misljenju, islamski 'fundamentalizam' predstavlja najradikalniji pokusaj
islamskog modernog revivalizma koji se, od klasi¢nog islamskog reformizma, razlikuje u naglasenoj
konfrontaciji sa zapadnim politickim, ekonomskim i kulturnim utjecajem. Tom pokretu je umnogome
pridonio i islamski modernizam koji je inkorporirajuci u islamski svijet zapadne trendove politicke,
ekonomske i filozofske misli zanemario privrzenost najveéeg broja muslimana islamskim tradicionalim
moralnim principima. Doda li se tome i svojevrsno odstupanje od zapadne paradigme na samom Zapa-
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(islamskog fundamentalizma) u potpunijem smislu kada se, u nekoj vrsti dogovora, ono spaja
sa pojmovima islamskog tradicionalizma i islamskog modernizma tvrdnjom da “[r]evivalizam,
radikalni islamizam ili “fundamentalizam” predstavlja onu ideolosku orijentaciju u savremenom
muslimanskom svijetu koja ¢ini posebne napore da izgradi cjelovitu ideologiju izvedenu iz glavnih
izvora islamskog ucenja i rane muslimanske istorije. Insistira se na tome da islam obuhvata sve
aspekte Zivota te se najcesce definise kao ‘sistem’, a naglasava se autenti¢nost i distinktivnost
islamskih normi i ustanova. Zbog toga islam definisu kao ‘religiju i drzavu, a svoje napore
uglavnom usmjeravaju uspostavljanju pretpostavki za takav poredak” (Karaci¢, 1990, s. 41).

Kao Sto se, unutar kriticki orijentirane teologije, hriS¢anski fundamentalizam promatra
u kritickom domenu, tako se i unutar islamske misli o islamskom fundamentalizmu, i to na
koncepcijskoj razini, ulazi u kriticku refleksiju. Jednu takvu refleksiju, zasnovanu na razlikovanju
ekstremnog i pozitivnog fundamentlizma u islamu, u paradigmaticnom smislu formulira
i Karaci¢: “Po mojemu sudu, ekstremni fundamentalizam u islamu savremenog doba nije
sposoban da razludi tri vazna pitanja:

1. Tradicija ne moZe zamijeniti izvore niti stati na njihovo mjesto. To znaci da u islamu ni teoloska
tradicija nije izvor vjere, veé ljudsko shvacanje izvora vjere u nekom dobu, nekom mjestu,
nekom duhovnom raspolozZenju. Ekstremni fundamentalizam previda granicu izmedu izvora
vjere i povijesnog prevodenja tog izvora u vrijeme. Ekstremni fundamentalizam zapravo
daje bozanske atribute necem Sto je samo jedno proslo ljudsko shvaéanje. Kur’an je, naime,
uvijek otvoren za nova tumacenja; stoga nema konacnog prevoda Kur’ana buduci da se ova
Knjiga ne moZze prevesti (jednom praksom) za sva vremena, vec se iznova prevodi i u vrijeme
privodi!

2. Ekstremni fundamentalizam ne uvaZava tzv. pozitivni fundamentalizam islama. Pod
pozitivnim fundamentalizmom u islamu se moZe nazvati obracanje na fundamente islama,
Kur’an i Sunnet, iz svog doba i na nacin punovaZznog zahvatanja izvornog toka Izvora iz svog
duhovnog raspoloZenja. Tumacenje Kur’ana iz svog vremena tradiciju islama oploduje i
obogacuje i ne dopusta tradiciji da preraste u tradicionalizam. U islamu, naime, Kur’an je
fundament ne na nacin dokumenta koji je jednom (u davnom VIl vijeku) zatvoren u jedan
oktroisani znacenjski sklop, vec¢ je to fundament na nacin nepresahnjujuceg lzvora. Islam
ne trpi vjecne Seme vec je, kao religija Zivota, pripravan za spontanitet, otvorenost igre
Zivota! Otuda pozitivni fundamentalizam u najkraéem znaci: podariti moguénost svakom
vremenu da se obrati na Kur’an kao fundamentalni izvor, i ne prihvacati bezrezervno minula
tumacenija (iz tudeg vremena) kao zauvijek datu Semu i uzorni Model.

3. Ekstremni fundamentalizam ne uvida pogubnost svog zahtjeva za restauriranje i bukvalnu
rekonstrukciju muslimana Prvog Doba (iz Mekke i Medine). Time se islam, kao nesumnjiva
univerzalna vjera (koja je kao i kr$¢anstvo, korespondirala i korespondira sa Svijetom cjeline),
kroz tumacenje ekstremnog fundamentalizma, svodi na vjeru dva grada jedne geografske
oblasti, vezuje za tlo, reducira na Arape, itd. Naime, ne moze se nikada restaurirati sasvim
vjerno neka rusevina, jer se u restauratorske zahvate uvijek projiciraju i restauratorova
shvatanja. Fundamentalisti, prakti¢no, nisu fundamentalisti.“

du, jasno nam se pokazuje da se zahtjev za jednim orginalijim duhom mogao ocekivati.” (Ceri¢, 1990,
s. 112).
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Analiza odnosa religijskog fundamentalizma i Moderne

Na pocetku razmatranja odnosa religijskog fundametalizma i modernizma, potrebno je pred-
staviti osnovne razlike izmedu fundamentalisti¢kih i modernisti¢kih poimanja religije. Conner
(1927) podcrtava nekoliko najvaznijih. Prvo, fundamentalizam naglasava autoritet i nepromje-
njivo ispoljavanje vjere u religiji, dok modernizam naglasava slobodu i napredak u vjerskoj misli.
Drugo, feundamentalisti naglasavaju religiju kao nadnaravno otkrivenje od Boga, dok moder-
nisti gledaju na vjeru kao nesto $to je prirodno za Covjeka, kao da su vjerske istine otkrice
Covjeka. Trece, fundametalisti interpretirajudi vjeru i svijet naglasavaju krize i revolucije, dok
modernisti podcrtavaju rast i evoluciju. Cetvrto, fundamentalizam naglaava grijeh kao krivnju
i osudu, spas kao opravdanje i obnavljanje; modernizam naglasava grijeh kao nesavrsenost i
slabost, spas kao rast i postizanje karaktera. Peto, fundamenatlizam naglasava evangelizam
i buduéi Zivot, dok modernizam podcrtava obrazovanje, socijalnu sluzbu i ovaj Zivot. Sesto,
fundamentalizam naglasava ¢uda, djevi¢ansko rodenje, boZanstvo i Isusovo uskrsnuce. Smatra
ga Spasiteljem kojem treba vjerovati i Gospodom koga treba poslusati. Modernizam naglasava
Isusovu ljudskost. Smatra ga primjerom kojeg treba oponasati i uciteljem cija se predavanja
trebaju vjezbati. | posljednja razlika koju Conner (1927) definira tice se odnosa spram Boga.
Fundamentalizam naglasava transcendenciju Boga u odnosu prema svijetu; modernizam na-
glaSava njegovu imanenciju.

Uprkos svim historijskim razlikama, uz razlike u porijeklu, karakteru i svrsi, za sve oblike religij-
skog fundamentalizma Altermatt (1997) tvrdi kako je jednako postavljanje cilja da bi se moder-
ni svijet morao rehristijanizirati, reislamizirati i rejudaizirati. On odbacuje moderni princip od-
vajanja religije od drzave. Pri samom objasnjavanju zapadnohris¢anskog fundamentalizma, sa
jedne strane, vidi se njegova drevna povijest, a cikli¢cno pojavljivanje u povijest primijeceno je
kao opca zakonitost. Upravo zbog toga Armstrong (1995, s. 356) potencira: “Historicari koji se
bave drustvenim kretanjima primjetili su da je zapadno hris¢anstvo medu svjetskim religijama
jedinstveno po svojim naizmjeni¢nim periodima represije i pretjerane tolerancije. Oni su isto
tako konstatovali da represivne faze obi¢no koincidiraju sa religioznim budenjem. Opusteniju
moralnu klimu prosvjeé¢enosti u mnogim dijelovima Zapada naslijedice represija Viktorijanskog
perioda, za kojom je dosao talas jedne vise fundamentalisticke religioznosti. U nasim danima,
svjedoci smo kako tolerantnije drustvo 1960-ih ustupa mesto vise puritanskoj etici 1980-ih, Sto
se isto tako podudara sa usponom hris¢anskog fundamentalizma na Zapadu. Ovo je komplek-
sna pojava koja nesumnjivo nema samo jedan uzrok.”

Pokreti religijskog fundamentalizma, na drugoj strani, misli se, proizvod su modernog svijeta.
Oni su odgovor na povijesna uoblicenja Moderne i njenu tvorevinu, na sekularizaciju, gubitak
srediSta orijentiranja, zamracivanje izvorista lzvjesnosti, mundijalizaciju svijeta Zivota, unifi-
cirajucu globalizaciju individualnih stilova i potreba, i sl. | islamski se fundamentalizam javio
kao odgovor na kolonizatorsku represiju, importiranje evropskog uniformizma, pritiska silnica
akulturacije samoniklih kultura i sl. Opcenito govoredi, religijski fundamentalizam je ideologija
mobilizacije, demoniziranje kulture i aksiologije Moderne, dekonstrukcija gradanske politicke
demokratije. On je, u zapadnim industrijskim drustvima, izraz ljudske ¢eznje “...za povratkom iz-
bavljujuce izvjesnosti zatvorenih slika svijeta i formi Zivota. U zapadnim industrijskim drustvima
nastale su fundamentalisticke struje, koje traZze nove sigurnosti u povratku na prividno Istinito.”
(Altermatt, 1997, s. 73)
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U tom smislu, i moZe se, gotovo paradoksalno, reci kako je upravo Moderna proizvela i religijski
fundamentalizam. Gledano funkcionalno, religiozni fundamentalizam predstavlja usporavajudi
faktor u modernom preobrazaju drustva. On artikulira nelagodu u odnosu na tempo socijalnih
promjena, koji se posljednjih decenija ubrzao u razmjerama koje do sada nisu bile poznate.
Utoliko fundamentalizam predstavlja jedan integrirajuci, sastavni dio procesa moderniziranja.
Dijalektika Moderne proizvela je fundamentalizam. Altermatt (1997, s. 73) smatra da, u izvje-
snom smislu, fundamentalizam , pripada svakidasnjoj patologiji napretka jer nastaje iz deficita
koji je iza sebe ostavila raspadajuca saglasnost o rastu i napretku.” | kada se izri¢ito ne uvodi
kontekst Moderne u tumacenju izvorista ekspanzije vjerskih fundamentalizama u svim kultur-
no-civilizacijskim krugovima, ona se, zapravo, podrazumijeva utoliko sto je, kao njegovo rodno
tlo, proizvela ono $to se naziva savremenim socijalnim krizama (Thurow, 1997) i opéim kultur-
no-vrijednosnim dezorijentacijama i neizvjesnostima. No, ovaj momenat neizvjesnosti jest ono
$to, smatra Thurow, povezuje izvorista historijskih modernih oblika vjerskih fundamentalizama:
“Povijesno gledano, razdoblja neizvjesnosti uvijek su praéena usponima vjerskog fundamen-
talizma. Ljudi ne vole neizvjesnost, pa se mnogi povlace u vjerski fundamentalizam uvijek kad
neizvjesnosti fizickog svijeta postanu prevelike. To se dogodilo u srednjem vijeku i to se dogada
sada.” A to danas, kako navodi Thurow, jeste doba isprekidane ravnoteZe u kojem naslijedeni
nacini ponasanja ne funkcioniraju, a novi se tek traZe, pa su razdoblja ove isprekidane nerav-
noteZe, zapravo, “..razdoblja produZene neizvjesnosti...”. U tom smislu, Thurow (1997) ¢e jos
jednom naglasavajudi reéi: “Gospodarske ploce stvaraju golemu socijalnu pukotinu u sustavu
izmedu onih koji Zele povratak na stare vrijednosti, onih koji Zele iskoristiti nove slobode i onih
koji razumiju da stare vrijednosti nece biti buduce realnosti. U razdoblju isprekidane ravnoteze
nitko ne zna Sta ¢e novi obrazac socijalnog ponasanja ljudima dati da bi prosperirali i prezivjeli.”
U ovim globalnim poremecajima vrijednosnih orijentiranja, neravnotezama i nesigurnostima
pojedinci“...bjeze od gospodarske neizvjesnosti svoga realnog svijeta, povlacedi se u sigurnost
svijeta vjere u kojem im se kaZe da ce, ako slijede propisana pravila, sigurno biti spaseni. {(...)
Fundamentalisti propovijedaju da ako netko slijedi strogo propisani put, taj ¢e biti spasen. U
njihovom svijetu nema neizvjesnosti.” (Thurow, 1997, s. 233)

No, treba redi da se zapadnohriséanski fundamentalizam dijelom javlja i kao reakcija ne samo
na opc¢i duh Moderne, nego i na unutarcrkvena kretanja u Ciju se ekspertnu elaboraciju ovdje,
naravno, ne moze ulaziti.” Pojava i jaCanje pokreta religijskog fundamentalizma ne tumacdi se
samo u kontekstu Moderne ili na tlu unutarcrkvenih kretanja i religijske krize uopce, ali se po-

7 Altermatt (1997, s. 73) identificira i unutarreligijsko porijeklo religijskog fundamentalizma
na Zapadu: “U zapadnoevropskim zemljama razvio se prosjecni tip hris¢anstva, koji se ravna
prema slici svijeta svakidasnjice i koji je preuzeo prosvjetiteljske modele. Tako su u prote-
stantizmu dalekosezno preuzete ustanove demokratije i hris¢anski protumacene. Kao protu-
reakcija, hriséanski pokreti posezu unazad ka uzorima orijentiranja koji su se u proslosti po-
kazali o¢evidnim. U protestanizmu opet je na znacaju dobio princip teskta, a u katoli¢anstvu
tradicija. Na drugom vatikanskom koncilu katoli¢anstvo se u izvjesnom smislu protestanti-
ziralo. Zato ne ¢udi $to katolicki fundamentalisti glavne uzroke za navodnu religioznu dege-
neraciju vide u protestantskoj reformaciji, u racionalistickom prosvjetiteljsvu i u Francuskoj
revoluciji. U potrazi za duhovnim fundamentima, oni se pozivaju na zatvorenu sliku svijeta,
koja je predstavljala katoli¢ki milje od sredine 19. stolje¢a do predvecerja Koncila.”
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stavlja pitanje da li ¢e se religijski fundamentalizam protumaciti i unutar dvije globalne filozofije
historije.

Unutar ciklicne filozofije povijesti, a time i teorije o ciklicnom pojavljivanju religijskih kriza, kako
navodi istoimeni autor, fundamentalisticki se religijski pokreti smatraju ,,...kao regresivne pro-
pratne pojave”. (Thurow, 1997) U svakom prijelaznom periodu stavljeni su pod znak pitanja
unutarnja stabilnost drustva i njegove institucije; slike vodilje i forme organizacije vise ne zado-
voljavaju. Iz toga nastaju religiozni tragalacki pokreti koji bi htjeli nadmasiti Modernu i vratiti se
nazad iza nje. Prema Altermattu (1997, s. 73) cikli¢ni model polazi od jednog normalnog kreta-
nja naprijed i nazad u dugorocnom procesu moderniziranja, poslije labilne prijelazne faze mora
nastati nova ravnoteZa s novim duhovnim svijetom reda.” Nasuprot njemu, Thurow (1997, s.
74) smatra da novi religijski pokreti “..sluze tome da korigiraju Modernu; oni doprinose tome
da u drustvo nazad vrate one elemente koji su u procesu moderniziranja zakrzljali ili izgubljeni.
Kao korektiv prenaglasenog moderniziranja, oni revitaliziraju odredene vrijednosti i tradicije.”

Thurow (1997) smatra da je Moderna okoncana, da je zavrsena epoha industrijalizacije i raci-
onalistickog uma i da se, u povijesnoj perspektivi, stvara jedno novo, postmoderno drustvo.
Unutar ovakvog shvacanja figurira se uvid po kojem se religiozna renesansa javlja “...kao potra-
ga za alternativnim projektima Zivota. Novi religiozni pokreti predstavljaju manifestacije jedne
postmoderne utopije, koja je iza sebe ostavila racionalisticke i pozitivisticke iluzije Moderne.
Pokreti signaliziraju historijski obrat, koji okoncava prevlast tehni¢ko-znanstvenog racionaliteta
i koji uravnotezuje destabilizirani odnos ¢ovjeka, prirode i drustva.”

U samom suocavanju sa modernim svijetom (a posebno sa Zapadom) fundamentalisti se vra-
¢aju svojoj povijesnoj pozadini i u takvom preokretu zasnivaju svete vjerske zapovijedi i tek-
stove ne uzimajudi u obzir nove komentare kao jedinu platforma za njihova ideoloska, vjer-
ska i drustvena kretanja i razmisljanja. Drugim rije¢ima, s jedne strane imaju za cilj vratiti se
porijeklu islama i tradiciji ,,poboznog ja“ a s druge strane u svom suceljavanju sa modernim
svijetom uglavnom se oslanjaju na originalne vjerske tekstove i izvore bez razmatranja moder-
nih komentara oslanjajudi se Cesto na temeljne perspektive. Stoga fundamentalist kako navodi
Hassan Yousefi Eshkevari (1997) posjeduje dvije odredene kvalifikacije: (1) Protiv je preporoda
i modernosti i (2) Nepomirljiv je. Mozda se ove dvije osobine mogu smatrati dvjema fiksnim
i zajednickim elementima ovog suvremenog religijskog koncepta, tj. moze se reci da se fun-
damentalisti opéenito suprotstavljaju bilo kojoj vrsti modernizma (bilo da potjece s Istoka ili
Zapada) i odupiru se bilo kojem modernizmu ili modernosti (bilo koje prirode).

Jedan zapadni istrazivac dao je niz objasnjenja o islamskom fundamentalizmu koji donekle ot-
krivaju prirodu te doktrine. Kaze da oni koji sebe smatraju fundamentalistima odbacuju sve
svjetske sklonosti i insistiraju na tome da se muslimani moraju pokoravati islamskim pravilima.
Njih se naziva fundamentalistima, jer Zele izgraditi temeljne stupove islamske ideologije u mo-
dernom svijetu.

Fundamentalizam se suprotstavlja modernizmu koji favorizira preporod i modernost, a samim
tim i svakoj modernosti i novim mislima u religiji. U svakom slu¢aju, uz razmatranje gornjih

8 Vidjeti vise na: https://nawaat.org/2005/02/03/fundamentalism-and-modernism-in-the-contempo-
rary-iranian-islam/, pristupljeno 30.11.2020.
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¢injenica, svim se fundamentalistima i njihovim sljedbenicima mogu pripisati sljedeée osobine:
1. Oni su protiv modernosti 2. Oni su tradicionalisti i radije se vracaju Cistom sebi (tj. tradiciji u
dolasku islama. Jer su po njihovom misljenju muslimani bili bliZi Poslaniku i bolje su razumijeli
principe i nacela religije). Fundamentalisti se oslanjaju na svete religiozne tekstove, bez po-
trebe da Cuju ili se pokoravaju modernim komentarima ili tumacenjima (koji se prema njima
oslanjaju na povrsno znacenje Kur’ana), navodi Eshkevari (1997).

Zakljucak

Izvorni fundamentalizam nije neovisnoiizravno dovodio u pitanje nacela modernoga svijeta, ve¢
samo njegove utjecaje na vlastitu vjersku zajednicu. Stoga se slika koju fundamentalisti imaju
o «modernom svijetu» moze samo neizravno otkriti putem njihove polemike s liberalizmom,
sekularizmom i modernizmom. Fundamentalisti ne reagiraju na krize suvremenoga svijeta vec
na krize koje suvremeni svijet proizvodi za njihovu vjersku zajednicu i njezinu osnovnu sigurnost.

Kao odgovor na prvo istrazivacko pitanje, koje glasi: Na koji nacin religijski fundamentalizam
posmatra savremeni svijet i na koji nacin savremeni svijet posmatra religijski fundamentalizam?,
namece se odgovor da su pokreti religijskog fundamentalizma proizvod modernog svijeta.
Oni su odgovor na povijesna uoblicenja Moderne i njenu tvorevinu, na sekularizaciju,
gubitak sredista orijentiranja, zamracivanje izvorista lzvjesnosti, mundijalizaciju svijeta Zivota,
unificirajucu globalizaciju individualnih stilova i potreba. | islamski se fundamentalizam javio
kao odgovor na kolonizatorsku represiju, importiranje evropskog uniformizma, pritiska silnica
akulturacije samoniklih kultura i sl. Opcenito govoreci, religijski fundamentalizam je ideologija
mobilizacije, demoniziranje kulture i aksiologije Moderne, dekonstrukcija gradanske politicke
demokratije. Uprkos svim historijskim razlikama, uz razlike u porijeklu, karakteru i svrsi, za sve
oblike religijskog fundamentalizma Altermatt (1997) tvrdi kako je jednako postavljanje cilja da
bi se moderni svijet morao rehristijanizirati, reislamizirati i rejudaizirati. On odbacuje moderni
princip odvajanja religije od drZave. Dok s druge strane moderni svijet s oprezom pristupa
religijskom fundamentalizmu i ¢esto ga stavlja u sferu vrlo nepozeljnog, antidemokratskog i
nepovoljnog za razvoj drustva.

S druge strane, odgovor na drugo istraZivacko pitanje koje glasi: Koje su zajednicke tacke i ra-
zlike izmedu modernizma i religijskog fundamentalizma, posebno islamskog?, je bilo vrlotesko
odgovoriti posebno kada se govori o zajedni¢kim tackama. Sto se tice razlika, tu se posebno
istice shvatanje Conner (1927) koji podcrtava nekoliko najvaznijih. Prvo, fundamentalizam na-
glasava autoritet i nepromjenjivo ispoljavanje vjere u religiji, dok modernizam naglasava slo-
bodu i napredak u vjerskoj misli. Drugo, feundamentalisti naglasavaju religiju kao nadnaravno
otkrivenje od Boga, dok modernisti gledaju na vjeru kao nesto Sto je prirodno za ¢ovjeka, kao
da su vjerske istine otkrice Covjeka. Trece, fundametalisti interpretirajudi vjeru i svijet naglasa-
vaju krize i revolucije, dok modernisti podcrtavaju rast i evoluciju. Cetvrto, fundamentalizam
naglasava grijeh kao krivnju i osudu, spas kao opravdanje i obnavljanje; modernizam naglasava
grijeh kao nesavrSenost i slabost, spas kao rast i postizanje karaktera. Peto, fundamenatlizam
naglasava evangelizam i bududi Zivot, dok modernizam podcrtava obrazovanje, socijalnu sluzbu
i ovaj Zivot. Sesto, fundamentalizam naglasava ¢uda, djevi¢ansko rodenje, bozanstvo i Isusovo
uskrsnuce. Smatra ga Spasiteljem kojem treba vjerovati i Gospodom koga treba poslusati. Mo-
dernizam naglasava Isusovu ljudskost. Smatra ga primjerom kojeg treba oponasati i uciteljem
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Cija se predavanja trebaju vjezbati. | posljednja razlika koju Conner (1927) definira ti¢e se od-
nosa spram Boga. Fundamentalizam naglasava transcendenciju Boga u odnosu prema svijetu;
modernizam naglasava njegovu imanenciju. Na kraju se moZe zakljuciti da se fundamentalizam
suprotstavlja modernizmu koji favorizira preporod i modernost, a samim tim i svakoj moderno-
sti i novim mislima u religiji.
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RELIGIOUS FUNDAMENTALISM AND MODERNITY

Professional paper

Abstract

The paper is inspired by the author’s effort to point out the need for a more compre-
hensive consideration of religious fundamentalism, in relation to modern society.
The intention of this paper is to analyze fundamentalism in its historically known
manifestations and to try to objectively point out its aspects that are not always
Islamic or religious, and to place it in the context of modernism. This paper aims to
answer two research questions: How does religious fundamentalism view the mo-
dern world and how does the contemporary world view religious fundamentalism?
What are the common points and differences between modernism and religious
fundamentalism, especially Islamic? The justification of the work stems from the
fact that this paper seeks to contribute to the expansion of existing scientific and
professional knowledge in the field of security studies, especially religious funda-
mentalism. This paper will contribute to shedding light on certain misconceptions
that exist in today’s modern society regarding Islamic fundamentalism.

Keywords: fundamentalism, religious fundamentalism, Christianity, Islam, modernity

Podatak o autoru

Amjad S. Javdan, doktorski kandidat, Fakultet za kriminalistiku, kriminologiju i
sigurnosne studije Univerziteta u Sarajevu. E-mail: fknamjad@yahoo.com.



Kriminalisticke teme - Godina XXI, Br. 1, 2021.
Javdan: Religijski fundamentalizam i moderna




